El Nifio Jesus de Azoyu

Pierre Ragon™

El 30 de agosto de 1787, José Antonio de los Dolo-
res Cardenas, cura a cargo de la parroquia de Azoy,
denuncié a José de Avila, uno de sus feligreses ante
el tribunal de la santa Inquisicién:

En este curato de san Miguel Azoyd, a el pago de esta
sagrada mitra de la Puebla, se haya una estancia de
negros llamada Nuestra Sefiora del Rosario Juchitldn;
entre sus familias se halla una que desciende de Mi-
guel Losano y Nicolds Losano defuntos. Esta trae
eredada de padres a hijos a egemplar de los Atenienses
un ignoto deo a quien el vulgo apellida el santo Nifio
de Sibuu..."

La referencia erudita del parroco no era un simple
reflejo de su cultura biblica y de su aficién por las
civilizaciones cldsicas; también pretendia expresar
su horror ante la irrupeién, en tierra de cristiandad,
de un culto que escapaba al control de la Iglesia.? De
inmediato, el asunto parecia destinado a adquirir
una importancia considerable. Desde sus oficinas de
Meéxico, los inguisidores se conmovieron y siguieron
al pie de la letra las acusaciones del parroco, pre-
guntiandose incluso si esto no constituiria un caso
inaudito de idolatria colectiva, donde una familia
arrastraria al error a todo un pueblo. Sélo el temor
a suscitar una revuelta impidié entonces a los inqui-
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sidores ordenar la inmediata detencién del acusado
y la incautacién del “idolo”.?

La encuesta dio inicio muy pronto y, durante mas
de un afio, prosiguié a un ritmo acelerado. En poco
més de nueve meses, el cura dirigié cuatro misivas
al tribunal de la Inquisicién, a las cuales su amigo
y colega, el parroco de Ometepec, adjunt6 una carta
de apoyo; por su parte, José de Avila recurri6 a los
servicios de un escribano piiblico para presentar
una larga —y sélida— defensa, que toma a veces el
cariz de un verdadero contraataque. Desde noviem-
bre de 1787, José Antonio de los Dolores Cardenas,
debidamente investido con los poderes de juez ecle-
siastico, recogi6 las primeras seis declaraciones; en
el transcurso de los meses siguientes, el tribunal
inquisitorial interrogé a un ex alcalde mayor de
Tlapa, Pedro Firmin Moreau, y a un ex teniente de
alcalde mayor para Azoyid, Juan Rojas, quienes se
encontraban entonces en la capital. El proceso al-
canzé su apogeo en abril de 1788, cuando el tribunal
mandé comparecer al acusado. Este momento cum-
bre coincidié también con un cambio radical de la
situacién. Presentado al inquisidor, el supuesto ido-
lo aparecié como lo que era: una representacién del
Nifio Jesis, objeto de una veneracién que no tenia
nada realmente heterodoxo. Las autoridades inqui-
sitoriales vacilaron y el tribunal, casi convencido por
las respuestas de José de Avila, se pregunté si la
acusacion del clérigo no constitufa, pura y simple-
mente, una calumnia... Personalidad excepcional
del negro, excesivo enojo del cura contra una devo-
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cién mucho menos hetero-
doxa de lo que pretendia,
todo se conjugaba para
orientar las cosas hacia el
apaciguamiento. Por lo de-
mas, José Antonio de los
Dolores Cédrdenas lo pre-
sintié desde febrero de
1788, y la repeticidn de sus
cartas sin elementos nue-
vos traducia una cada vez
mayor preocupacidn, que
desembocé en un intento
algo confuso de justifica-
cifn, una vez dictada la pri-
mera sentencia, No
obstante, subsistia una
duda, aunque ligera, y el
proceso prosiguié hasta
1805, afio en el cual se ter-
miné dando carpetazo al
asunto. Cierto es que du- H w =
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rante esta segunda fase las
cosas tomaron un curso
mucho mds tranquilo; en
efecto, cuando la gravedad
del asunto no le inspiraba
un sentimiento de absoluta urgencia, la Inquisicién
daba muestras de su profunda incapacidad. Desde
julio de 1788 hasta el afio de 1794, intenté vanamen-
te nombrar a otro juez eclesidstico: cartas extravia-
das, negativas corteses y largas vacilaciones
condujeron lentamente al expediente hacia polvo-
rientos estantes, donde dormiria durante 11 largos
anos. Posteriormente, un celoso inquisidor lo sacd
del olvido y reanudé las indagaciones; encargé las
encuestas al parroco de san Luis de la Costa, José
Torreblanca. Desde haefa mucho tiempo, unos 15
afios probablemente, la paz se habfa restablecido
entre el parroco de Azoyi, que envejecia, y José de
Avila, que desde hacia mucho tiempo ya no daba de
qué hablar.

i{Mucho ruido y pocas nueces? El asunto consti-
tuiria una divertida comedia, si las dificultades ju-
diciales de José de Avila y de su parroco no arrojaran
una viva luz sobre sus dos sensibilidades religiosas,
v no revelaran algunos aspectos de una compleja y
heterogénea cristiandad novohispana, asf como las
divisiones y tensiones de la sociedad local. La mag-
nitud de la acusacién y el crédito que le dieron
inmediatamente las m4s altas autoridades, no cons-
tituyen los elementos menos significativos.
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La region de Azoyd.

La Costa Chica, una nueva frontera para la
Iglesia del siglo xvin

La denuncia parecia bastante verosimil, sobre todo
si se toma en cuenta que Azoyud constituia en aquel
entonces un margen lejano de la cristiandad novo-
hispana y que su pdrroco describia Juchitldn como
un sitio apartado e inaccesible. De hecho, la parro-
quia era entonces de muy reciente fundacién. La
primera huella de su existencia se remonta a 1784,
y no es imposible que José Antonio de los Dolores
Céardenas haya sido su primer parroco.* El territorio
de la parroquia, ubicado en su totalidad en las
tierras calientes de Guerrero, se extendia sobre dos
circunscripciones administrativas de desmesuradas
dimensiones: la de Tlapa, a la cual pertenecia Azo-
y1, ¥ la de Igualapa, donde se encontraba Juchitldn.
Este dltimo asentamiento, situado a unos 10 kils-
metros de la costa, pertenece a la regién conocida
como la Costa Chica, un mundo marginal en el seno
de la Nueva Espafia, caracterizado por una impor-
tante poblacién de origen africano. Los primeros
negros llegaron a esta drea desde mediados del siglo
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XVI, como regidores de las plantaciones. Muy pronto,
los plantadores recurrieron a la importacién masiva
de mano de obra negra, en tanto que la poblacién
indigena desaparecia rdpidamente, victima de las
reiteradas epidemias.® Posteriormente, la regién
sirvidé de refugio para los cimarrones, esclavos fugi-
tivos que habian abandonado estas mismas planta-
ciones, y para los negros que se habian escapado del
puerto de Acapulco apenas desembarcados.® Més de
dos siglos después, frente a los blancos, los castizos
¥ los mestizos, los negros y los mulatos eran mayo-
ritarios en la regién costera. Desde este punto de
vista, todo contraponia la jurisdiceién de Tlapa y la
de Igualapa. En 1743, la primera era indigena en un
95%; el abanico étnico de la “gente de razén”, tal
como aparecia a fines de siglo, se hallaba relativa-
mente equilibrado: negros y mulatos constituian
48% de la poblacién no indigena; los mestizos, 31%
y los blancos, 21%.” Sin embargo, a lo largo de la
costa se produecfa una ruptura a favor de los inmi-
grados africanos: el empadronamiento de 1791 indi-
caba que los negros y mulatos representaban més
del 85% de la poblacién no indigena de la jurisdic-
cién de Igualapa,® mientras que los indigenas sélo
conformaban comunidades importantes en el inte-
rior de las tierras, donde predominaban. En las
bajas llanuras costeras, las epidemias provocaron
su desaparicién y su sustitucién por grupos a veces
exclusivamente negroides. Tal fue, precisamente, el
caso de Juchitldn, la antigua Quetzapotla, cuya
lengua desapareci6 junto con sus tltimos moradores
indigenas. Sin embargo, la regién albergaba a otros
numerosos pueblos dominados por los africanos:
Cuajinicuilpa (la Cuijla de Gonzalo Aguirre Bel-
tran), San Nicolas y Maldonado en la parroquia de
Ometepec, Huehuetédn en la de Igualapa, Copala en
el sector de Cuautepec, o Nexpa, Cruz Grande y Las
Garzas, a corta distancia de Juchitldn, en la parro-
quia de Ayutla. En todos estos lugares predomina-
ban los negros y mulatos, con exclusién de cualquier
otra “gente de razén”.

En 1791, el parroco de Azoyd vivia solo y resulta-
ba ser el tinico blanco en un pueblo poblado casi
exclusivamente por indigenas.” Como prueba suple-
mentaria de su aislamiento, no lograba encontrar
“en el lugar personas distinguidas y de religiosas
eostumbres que presenciaran la ratificacidn de los
contestes.”” Un abismo lo separaba de sus feligreses
de Juchitldn quienes, hasta entonces, habian goza-
do de una muy amplia autonomia. Antes de la fun-
dacién de la parroquia de Azoyd, este pueblo
dependia, ya fuera de la vicaria de Cuautepec, pue-
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blo que se encontraba a media docena de leguas, ya
fuera de la parroquia de San Luis Acatldn, a una
distancia dos veces mayor; esto significa que la
presencia del parroco en este pueblo era tan sélo
episddica. En la época de los hechos, cuando la red
parroquial acababa de ser fortalecida mediante la
creacién, a cineo leguas de allf, de una sede parro-
quial en Azoyd, la Inquisicién bosquejaba un cuadro
muy sombrio de la situacidén religiosa de los negros
de Juchitldn: en el mejor de los casos, recibian la
visita del parroco cada 15 dias, nadie les ensefiaba
el catecismo y sdlo escuchaban un sermdn al afio, en
ocasi6n de la fiesta del santo patrono..."* Al escapar
a todo control eficaz por parte de la Iglesia institu-
cional, la regidén se adheria a un cristianismo popu-
lar portador de creencias, interpretaciones y
préacticas que nunca habian sido sancionadas por la
autoridad. Por cierto, lo mismo que en muchas re-
giones de México, el nahualismo era undnimemente
admitido, si hemos de dar crédito al testimonio de
un ex teniente de corregidor en funciones en Azoyd,
José Pardo: “... solo es general la conversacién de si
una muger de tal estancia se ha buelto baca, la otra
lagarto y vulgaridades semejantes”™.'*

En la region, los propios criollos, inmersos en el
seno de poblaciones indigenas y negras, no siempre
permanecian insensibles ante el persistente vigor
de las creencias de origen prehispénico o africano.
A este respecto, el parroco expresaba toda su des-
confianza hacia el alcalde mayor de Ometepec,
Francisco Gutiérrez de Terdn, quien, parcialmente
paralizado a rafz de una grave enfermedad, recurrié
a tres curanderas indigenas tras haber agotado los
recursos de la medicina occidental.’

En tales condiciones, el parroco de Azoyd se ha-
llaba confrontado a feligreses que hasta entonces
habian permanecido al margen del esfuerzo desple-
gado por la Iglesia de la Contrarreforma para con-
formar la piedad popular a un modelo de estricta
devocién. De ahi su profundo malestar, reforzado
aiin por el hecho de que él mismo fuera, al parecer,
un genuino producto de la reforma tridentina. Aun-
que lo esencial de lo que se sabe de su personalidad
ge vislumbra a través de las actas mismas del pro-
ceso, estos cuantos elementos dispersos permiten,
en total, esbozar de él una figura bastante precisa.

En 1784, cuando tomé posesién del curato de
Azoyi, José Antonio de los Dolores Céardenas eraun
joven sacerdote, recién egresado del seminario de
Puebla.' Quiza tuviera entonces sélo unos 27 anos,
mas la calidad de su formacién est4 fuera de duda."
Todas sus cartas son testimonio de su cultura y de
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su dominio de la retérica. El cura de Azoyid no
dudaba en citar a Hermes Trismegisto, a santo
Tomés de Aquino y a san Agustin.'® Pertenecia,
desde luego, a la nueva generacién de personal ecle-
sidstico que, a favor del movimiento de las Luces, se
esforzaba por racionalizar la fe, por establecer una
rigurosa linea divisoria entre lo profano y lo sagra-
do, al mismo tiempo que conferia a la Iglesia un
control absoluto sobre todas las manifestaciones de
la piedad. José Antonio de los Dolores Cardenas no
sdlo fustigaba la supersticién, como lo habian hecho
sus predecesores del siglo XVII, sino que criticaba
con igual vehemencia la incultura de sus feligreses,
calificados de “necios, incultos, risticos e idiotas”."’

Esta riada de insultos traducia todo el abismo
social recién abierto entre las élites de la colonia y
la masa de los fieles, ¥ no deja de recordar las
diatribas de un Hipélito Villarroel." Su valor moral
¥ la rectitud de su conducta se transparentan a
través de sus primeras decisiones y sus primeras
acciones. Si hemos de creerle (y habria asumido
riesgos al mentir sobre este punto), se habria negado
a aplicar castigos corporales a sus feligreses indige-
nas, aunque, como prueba de su voluntad de refor-
mar las costumbres, habria mandado excavar un
segundo pozo en el puebloe para que hombres y
mujeres, lejos de las casas, no se mezclaran fuera
del alcance de las miradas. Como prueba suplemen-
taria del celo que manifestaba en defensa de las
buenas costumbres, unos 20 afios més tarde denun-
ciaria La Juana, una danza difundida en las vecinas
parroquias de Ayutla, Cacahuatepec y Cuautepec,
“... cuyos movimientos, figuras y deméds son los més
torpes y provocativos.™

Desde su toma de posesién como pérroco habria
predicado con el ejemplo a través de la caridad, al
asistir a los enfermos durante una epidemiaen 1784
y organizar el abastecimiento de mafz durante una
hambruna el afio siguiente.” Poniendo en préctica
las recomendaciones formuladas hacia més de un
siglo por el gran obispo reformador de Puebla, Juan
de Palafox y Mendoza, José Antonio de los Dolores
Céardenas habria sufragado de su propio bolsillo el
embellecimiento de su templo y el boato del culto en
su parroquia: financié para tal efecto las obras ne-
cesarias para el mantenimiento del edificio, y ofrecié
un viril —una custodia pequefia— ¥ un incensario a
la parroquia.®' Finalmente, pretende haberse plega-
do a las exhortaciones del arzobispo Manuel Rubio
v Salinas, ¥ haber sufragado de su bolsillo la aper-
tura de una escuela destinada a castellanizar a sus
fieles mixtecos y tlapanecos. De toda evidencia, el
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péarroco de Azoyld pretendia presentarse como un
perfecto agente de la Iglesia novohispana de finales
del siglo XVII1.** Aunque ningiin testigo las desmien-
te, sus afirmaciones, inverificables, quiz4 no deban
creerse a pies juntillas. Nombrado en esta lejana
parroquia de la costa pacifica, José Antonio de los
Dolores Cérdenas no obtuvo uno de los mejores
puestos; 20 afios mds tarde, olvidado por sus supe-
riores, no se habia visto favorecido con promocién
alguna y seguia a cargo de este mismo curato...”® Sin
embargo, la organizacién de su defensa atestigua un
hecho: preccupado por mostrarse décil a las exhor-
taciones de sus prelados, dominaba perfectamente
el programa de la Iglesia de la Contrarreforma y de
las Luces.

Sin lugar a dudas, una de las primerigsimas accio-
nes del cura manifiesta su celo: algunos meses des-
pués de su toma de posesidn, se dio a la tarea de
congregar en Juchitldn, o en Azoyd mismo, a la
totalidad de la gente del pueblo que, hasta entonces,
habia vivido dispersa en distintos caserios.* Para
tal efecto, el parroco recurrié a la fuerza piblica ¥
contd con el concurso del alcalde mayor en turno,
Jacinto de Ledos. Al parecer, la operacién fue un
éxito parcial, por ejemplo José de Avila y algunas
familias se negaron a desplazarse y se aferraron a
sus casas de Rincén Grande.* Las cosas se deterio-
raron stibitamente cuando, en enero de 1787, Fran-
cisco Gutiérrez de Terdn sustituyé a Jacinto de
Ledos, ya que el nuevo alcalde mayor rompié brus-
camente con la politica de su predecesor. Negdndose
a apoyar al pArroco, confirié —mediante su teniente,
Francisco Crespo— a José de Avila el titulo de
capitdn de las milicias de Juchitldn.

Se gesta el conflicto

Entre el parroco de Azoyi y José de Avila, entonces
duefio y sefior de Juchitldn, la ruptura se hallaba
consumada. El cura dejé de asegurar el servicio
divino en la iglesia de Juchitlan y José de Avila se
mantuvo apartado de los sacramentos. El conflicto
se agudizd todavia en agosto de 1787, al fallecer
Agustina Losano, madre de José de Avila. En efecto,
la muerte de Agustina permitié a su hijo heredar el
Santo Nifio de Sibuu, lo cual le dio la posibilidad de
agregar una dimensidén sagrada al poder politico de
facto que ya ejercia sobre el pueblo. Por no haber
aceptado la familia de los Losano y de los Avila la
congregacidn, el cura se rehus6 a enterrar a Agusti-
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na “... en la yglesia dénde entierra a los demés”. La
crisis alcanzé entonces su apogeo: Avila entré en
armas al cementerio, a raiz de lo cual el cura procla-
mé haber sido fisicamente amenazado; para con-
cluir, José de Avila llevé el cadéver de su madre al
alcalde mayor de Ometepec, a 17 leguas de alli.®
Sélo en ese momento el cura decidié llevar el asunto
ante la Inquisicién, cuestionando la ortodoxia de la
devocién de los Avila por el Nifio Jestis de Sibuu.

De toda evidencia, el procedimiento del parroco
parece un tanto oportunista: en el momento mismo
en que el poder civil dejé de brindarle su apoyo, José
Antonio de los Dolores Cérdenas puso de relieve la
heterodoxia de la devocién por el Santo Nifio, de
modo a poner en marcha a la autoridad inquisitorial
en contra de José de Avila. Antes de religioso, el
conflicto era social y econémico, y al atacar a uno de
los dirigentes de la comunidad negra y mulata de
Juchitldn, el parroco de Azoyi entraba en conflicto
con toda la red de la clientela que lo unfia con parte
de la élite blanca de Ometepec. A este respecto, la
diatriba del cura contra la conducta de Francisco
Gutiérrez de Terdn no resulta inocente.

Las actividades de José de Avila, y la naturaleza
de los complejos lazos que lo unfan con los alcaldes
maycres de Ometepec, s6lo aparecen de manera
parcial. Sin embargo, es indudable que a nivel local
los Losano habian logrado construir un verdadero
pequeiio feudo al margen de la gran hacienda del
Mariscal de Castilla que, desde el dltimo tercio del
siglo XvI, dominaba todas las bajas tierras entre
Cuajinicuilapa, al este, y Juchitldn al oeste.”” El
ascenso de los Losano comenz6 alrededor del ano de
1745 y, segiin afirma José Antonio de los Dolores
Cardenas, se relacionaba con el hurto del Santo
Nifio. El robo a uno de sus parientes de Cuajinicui-
lapa, lo realiza la esposa de Losano; la sagrada
imagen fue trasladada entonces a Juchitl4n, donde
comunicé su poder a los Losano.”® Hasta 1783, Nico-
las Losano desempefié el cargo de capitdn de las
milicias, mientras que la familia Losano ejercia un
control de facto sobre las piadosas fundaciones del
pueblo. En efecto, en su defensa José de Avila rei-
vindicé para sus antepasados el honor de haber
fundado, dentro de la iglesia de Juchitlén, los alta-
res a las almas del Purgatorio y al santo Cristo, y
estd claro que, antes de la llegada de José Antonio
de los Dolores Cédrdenas, los Losano disponian a su
antojo de los bienes de la cofradia del Rosario, fun-
dada en esta misma iglesia.” Con toda impunidad,
los Losano desviaban también parte de los ingresos
de la hacienda del Mariscal de Castilla.”
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Con el fin de poder llevar a cabo todos sus mane-
jos, los Losano, y posteriormente su nieto Avila, al
parecer supieron involucrar en sus actividades a los
alealdes mayores de Ometepec:

... de repente [Nicolds Losano] se hizé rico robando
publicamente a la Mariscala y a Don Manuel Pacheco
sin que para el huviera havido jamas justicia pues
aunque los alcaldes mayores como Pequera y otros ...
havian venido a prenderlos luego que los veian se les
olvidaba v Nicolas les regalaba mulas de las mismas
que robaba...”

Inversamente, es probable que los negros y mulatos
de Juchitldn, organizados en milicias para la defen-
sa de la costa, constituyeran una pieza adicional en
el juego de los alcaldes mayores, los cuales mezcla-
ban sin escripulo alguno poder administrativo y
actividades econémicas. Parece altamente probable
que la conducta de los administradores de la Costa
Chica no haya diferido mucho de la de los alcaldes
mayores de la provincia de Oaxaca, estudiada por
Brian R. Hamnett, aunque en el presente caso espe-
culaban con el algodén, un producto menos remune-
rador que la cochinilla.®® Parece incluso que
Francisco Gutiérrez de Teran, apremiado quizd por
la perspectiva del préximo establecimiento del
sistema de las intendencias, haya agravado las ca-
racteristicas del sistema. La administracién de Le-
dos habia concluido con un déficit considerable,
superior a los siete mil pesos.

Al envejecer y al preocuparse quiza por la salva-
cién de su alma, el alcalde mayor no fue lo suficien-
temente combativo. Para mayor asombro de sus
superiores, renunci6 a aprovechar la confusién que
reinaba en el contraste de las pesas y medidas,
privandose asi voluntariamente de un medio muy
apreciado por numerosos administradores locales
para robar a los indigenas.™ Su colaboracién con el
parroco de Azoyi constituye quizd una prueba de
debilidad, que en tal caso deberia relacionarse con
su pasividad ante su colega de Xicayan que lo des-
poj6 por la fuerza de una caravana de mulas, indis-
pensable para el rdpido transporte del algodén hacia
la Ciudad de México, en el momento en que los
precios se encontraban en su nivel méas elevado...”
En 1782, la institucién del tributo personal para los
milicianos de las castas probablemente habia dete-
riorado sus relaciones con la comunidad de
Juchitlan.*

Aunque, desgraciadamente, las actividades de
Francisco Gutiérrez de Terdn son mucho menos
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conocidas, es claro que se dedicaba a las mismas
préicticas que sus predecesores. Su juicio de residen-
cia pone de relieve sus relaciones con Francisco
Crespo, un comerciante espariol establecido en Gua-
xuapa, €l cual fue, en tiempos de su administracién,
su lugarteniente para la circunscripeién donde se
encontraba Juchitl4n.* Cuando José de Avila debié
trasladarse a México para defender su causa ante el
tribunal de la Inquisicién, Francisco Crespo lo reem-
plazé en la controvertida gestién de la cofradia del
Rosario y sustrajo de sus bienes 25 cabezas de ga-
nado, mismas que llevé con un comerciante.”” Asi
mismo, es posible que Francisco Gutiérrez de Terén
haya utilizado entonces a José de Avila para rein-
troducir en su circunscripeién los repartimientos de
aleohol:

... & esfuersos de suabes consejos se havia desterrado
la bebida hasta que entrd a governar Juan de Piza y
José de Avila, y les di6 bebida el alcalde mayor publi-
camente en la plasa de Ometepeque.®

La afirmacién del poder de José de Avila coincide
exactamente con el periodo de la administracién de
Gutiérrez de Teran y de Francisco Crespo, quienes
defendieron la reputacién de José de Avila contra la
denuncia del pérroco de Azoyid. El negro de
Juchitlan les debia su mando militar y, cuando
Francisco Paris asumi6 las funciones de subdelega-
do de Ometepee, probablemente en 1791, su capita-
nia le fue retirada y confiada a Marcial Cisneros.”
Se restableci6 entonces la paz entre José de Avila y
José Antonio de los Dolores CArdenas quien, entre-
tanto, habfa desplazado la acusacién, poniendo en
tela de juicio la fe del negro de Juchitlan.

El asunto del Santo Nifio de Sibuu

La acusacién de idolatria, lanzada en el fuego de la
accién y destinada a movilizar rapidamente a la
Inquisicién, no resistié mucho tiempo. El propio
parroco de Azoyid nuneca la habia tomado al pie de la
letra, como se desprende de su palinodia:

... aunque José de Avila adore un Dios Nifio segun los
efectos que hasta aqui se vierten y se dedusen y los que
daré en la prueva, debo decir que es supersticioso,
ydolatra ¥ causa formal de que muchos lo sean... es la
prueva adorar a un Dios que vive solo en la fee de el
que le oculta con unos fines tan obsenos...*"
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De alguna manera, aungue su devocifn se orientara
indiscutiblemente hacia uno de los grandes miste-
rios de la fe cristiana, José de Avila se hallaba
culpable de actuar como jefe de la Iglesia, atrayendo
hacia el Santo Nifio de Sibuu los sufragios de los
fieles de Juchitldn, y sustrayéndose, al mismo tiem-
po, a la autoridad de su pastor. No hay santo de la
Iglesia fuera de la Iglesia: como genuino producto
de los seminarios de la reforma catélica, José Anto-
nio de los Dolores Cardenas pretendia ser el tinico
intermediario entre los fieles y el Cielo, asi como el
tnico juez de la pureza de las intenciones de sus
feligreses. Este dios desconocido cometi6 el error de
ser a su vez desconocido por él; asf mismo, cometid
el error de prestar oidos a las plegarias de los mar-
ginados y de ampararlos en sus dificultades con las
autoridades civiles y eclesidsticas. Objeto de toda
esta disputa era la apropiacifén del eristianismo por
parte de laicos y su uso subversivo desde el punto
de vista de las autoridades.

Por cierto, un hombre de Iglesia se habria conmo-
vido con menos que eso; el Santo Nifio de Sibuu
servia principalmente para encubrir los descarrios
sentimentales de las esposas infieles y asegurar los
éxitos militares, y judiciales, de los hombres del
pueblo. Casi todos los testigos interrogados le pres-
taban este doble poder, aungue el cura fuera sensi-
ble sobre todo al primero, el {inico que mencionaba
en su denuncia inicial. Jogé Antonio de los Dolores
Céardenas lo amplificaba incluso, al hacer del Santo
Nifio un proveedor de pareja para los jévenes, una
funcién que numerosos santos del catolicismo popu-
lar podrian disputarle.*’ Las declaraciones acopia-
das por el cura son ricas en detalles. Para Maria
Candelaria de Losano Avila, hermana de José, el
Santo Nifio recibia las plegarias de las mujeres
pecadoras que deseaban obtener el perdén de su
esposo; Marfa Candelaria, preccupada por enmen-
darse y desligarse del resto de su familia, proporcio-
né un testimonio de lo més sobrio.*? A través de las
dem#s declaraciones, el Cristo aparecia dotado de
un poder sobrenatural y las plegarias que le eran
dirigidas, lejos de evocar peticiones de intercesidn,
parecian formar parte de un ritual eficaz, suscepti-
ble de movilizar sus poderes méagicos. Para Pascual
de Avila y Marcial Cisneros, la plegaria que la mujer
addltera dirigia al Santo Nifio poseia la virtud de
hundir a su marido en un suefio tan profundo, que
ésta podia abandonarlo toda la noche y reunirse con
su amante; la propia Agustina lo habria ampliamen-
te comprobado. En otras ocasiones, se le atribuia el
poder de cerrar los ojos de los maridos engafiados,
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asi, el propio José de Avila se habria reunido con su
amante delante de su esposo, sin que éste jamés se
percatara de ello.*”

Los testigos eran adin mdés prolijos cuando se
trataba de evocar la proteccién que el Santo Nifio
concedia a los combatientes vy a los delincuentes.
Muchos testificaron que Avila partia al combate con
el santo en el cuello o en la cintura, guardado en una
bolsa; cuando fue convocado a Ometepec para com-
parecer ante el alcalde mayor, lo tomé consigo y sali6
igualmente indemne de este mal paso. Marcial Cis-
neros testificd que, en 1794, la mujer de un ladrén
detenido tras haberse aduefiado de bienes de la
hacienda, recorrié toda la regién para reunir como
limosna los cirios destinados a acompariar sus ple-
garias al Santo Nifio de Sibuu.*

El propio José de Avila habria intentado reducir a
su cuiiado a su posicién, haciéndole ver que:

... tiene un santo muy milagroso que de cuanto hay le
sacara con vien y hara lo que quiciere sin que le pueda
la Justicia; nosotros tenemos parte y pleito con los
curas y alcaldes maiores y nos salimos con cuanto
queremos ¥ a vido usted en el pleitesito con el cura
como la justicia no nos hiso nada...*®

Y, sin malicia alguna, José de Avila consideraba el
retorno de la paz en el hogar de Minga la Hueca y
la liberacién del hijo de Bernardo Lorenzo, como
milagros cumplidos por mediacién de su sagrada
imagen.*®

Varios testigos precisaron que las peticiones al
Nifio de Sibuu se realizaban a través de la plegaria
del Justo Juez, una plegaria que un testigo, cuando
menos, creia prohibida por la Inquisicién. De hecho,
lo estaba. Cuatro afios antes, en la vecina jurisdic-
ci6n de Xicayan, Rafael Vicente, habitante de San
Pedro Tututepec, habia sido hostigado por un billete
donde habia anotado dos plegarias llamadas del
Justo Juez, consideradas como heterodoxas por la
autoridad eclesidstica. La primera, para uso de los
hombres, estaba destinada a asegurarles la victoria
sobre sus enemigos por medio de una serie de peti-
ciones muy sencillas.'” La segunda, que “olia més a
azufre” (y era més confusa), tenia fama de permitir
el éxito amoroso gracias a toda una serie de nega-
ciones de los principales misterios de la fe.** En linea
recta, Tututepec se encontraba a més de 35 leguas
de Juchitldn, en direccién a Huatulco.

En su denuncia, el parroco de Tututepec describe
a Rafael Vicente: el hombre, un mestizo casado con
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una mulata, era pequeno, picado de viruelas, que-
brado en dos y llevaba un pafiuelo para ocultar la
herida que tenfa en lugar de una oreja perdida en
una escaramuza. Ademds, tenia fama de atrapar las
serpientes y de llevarlas enrolladas alrededor del
cuerpo; segin se afirmaba, era capaz de capturar los
caimanes con la simple mano, buceando en los rios.
En otras palabras, se trataba de un marginado. La
difusién de las plegarias del Justo Juez a todo lo
largo de la Costa Chica, traduce perfectamente la
existencia de una sociedad mal integrada al resto de
la Nueva Espafa, donde se habia desarrollado toda
una contracultura. En términos generales, sin em-
bargo, este conjunto de fenémenos no evoca tanto
una religidn sincrética afroamericana, como un cris-
tianismo popular que coqueteaba con la heterodo-
xia. En efecto, se conocen en otras regiones de la
cristiandad plegarias anélogas a las del Justo Juez.
Asi, en el caso de Francia, Jean Delumean refiere
los ejemplos de las plegarias a saint Bouleverse, un
santo imaginario, y a saint Pierre Abélard, las cua-
les est4n destinadas también a obtener la victoria
sobre los enemigos. Asf mismo, este autor describe
la plegaria y el complejo ritual que, hasta hace poco,
los bretones de la regién de Trégor cumplian en
honor a saint Yves, con el fin de provocar la muerte
de un presunto culpable.*

En tales condiciones, jcudl podria ser la natura-
leza del aporte africano? La Costa Chica no es la
Bahia de Todos santos, y los rituales desarrollados
en torno al Santo Nifio son de una gran sobriedad.
Se trata exclusivamente de plegarias de rodillas y
de ofrendas de cirios. Aqui, nada de danza, ni de
canto; nada de sacrificio, ¥y menos ain de caer en
trance. Tampoco hay indicios de que los devotos del
Santo Nifio hayan estado organizados en sociedad,
aunque, al parecer, una misteriosa junta deliberé en
torno a la suerte de la imagen milagrosa tras la
partida de José de Avila hacia México.” Cierto, lo
mismo que en los cultos afroamericanos, la devocién
por el Santo Nifio de Sibuu revela una relacién con
lo sagrado que se inscribe dentro de una concepeitn
utilitarista de la religién y que participa de una
economia de trueque entre los hombres y los poderes
celestes. Sin embargo, este rasgo no es menos carac-
teristico del cristianismo popular.®' El aspecto més
original, el inico que lo sea realmente, es la impor-
tancia del papel atribuido a las mujeres.”” Segin
parece, a ellas incumbia generalmente velar por la
sagrada imagen. Fue una mujer, Juana, la esposa
de Nicolds Losano, la que la llevé a Juchitlan; fue
otra mujer, Agustina, la que la heredé y era a una
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tercera mujer, su hija, a la que Agustina deseaba
transmitir el Santo Nifio después de su muerte.
Maria Candelaria siempre negé el que hubiera que-
rido aceptar esta sagrada efigie. No obstante, varios
testimonios indican que la muerte de Agustina sus-
cité una disputa entre el hermano y la hermana, la
cual finalmente no pudo conservar al Santo Nifio.™
Agustina justifica esta afinidad particular del Cris-
to con las mujeres, por el cardcter “caliente” que le
atribuye:

... dijo que no podia dejarselos (a sus hermanos hom-
bres) porque este santo era muy caliente y los havia de
perder, que ella era muger de juicio y lo sabria concer-
bar, que solo con las mugeres estava bien ¥ gue en
qualquier cuidado gue se hayaran ellos isiera lo que le
diria por ellos.*

José de Avila confirma implicitamente este vinculo,
al afirmar ante el tribunal de la Inquisicién que el
Santo Nifio tenia el poder de proteger las chozas de
los huracanes, siempre y cuando el ama de casa le
dirigiera el Magnificat durante la tormenta.®

Finalmente, las actas del proceso muestran que
existi6é todo un debate en torno a la localizacién de
la sagrada imagen: jestaba colocada en la capilla
doméstica de José de Avila, o se encontraba oculta
en otra habitacién? De ser cierta la segunda hipéte-
sis, estariamos en presencia de una yuxtaposicién
de cultos, un poco como en los candombes que dispo-
nen unos al lado de otras altares africanos y capillas
catélicas, separando los territorios de los poderes
sagrados.” Martin Morga afirmé categéricamente
nunca haber visto al Santo Nifio en la capilla domés-
tica de los Avila, a pesar de haberle hecho varias
visitas. José de Avila desminti6 con fuerza este
testimonio, mientras que las otras declaraciones son
relativamente evasivas sobre este punto.®” En tales
condiciones, nos resulta dificil llegar a una conclu-
sién...

El cura y los inquisidores se mostraron intrigados
por el nombre dado al Nifio Jestis y en reiteradas
ocasiones volvieron sobre este punto. Al parecer,
ningin testigo, ni siquiera Avila, conocia su signifi-
cado. Mientras que la mayor parte de los informa-
dores consideraban la imagen como muy milagrosa,
la certidumbre de su poder les bastaba y no sabian
nada mds. Pocos la habian identificado como una
estatuilla de marfil, y el misterio de su blancura
parecia reforzar el poder de atraccién que ejercia.
Sdlo Avila fue capaz de describir su origen milagroso
e hizo un relato de una asombrosa precisién, que,
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segin afirma, le habfa contado su abuelo. Asi, el
Nifio Jestis seria una imagen aparecida a un nifio
que cuidaba un arrozal. Colocado bajo su custodia,
el arrozal nunca era atacado por los parésitos y se
escuchaba al nifio hablar con su bastén. Un dia, los
adultos divisaron a otro nifio sobre el bastén con el
cual conversaba; quisieron atraparlo, pero el nifio
desaparecié misteriosamente en el mismo instante.
Al cortar el bastén, descubrieron la imagen del Nifio
Jesis. Alglin tiempo més tarde, el nifio murié y se
vio a unos dngeles bajar del cielo y apoderarse de su
alma, mientras resonaba una musica celestial...

La mencién de los arrozales abre una pista: ;jno
procederia esta devocién del Extremo Oriente, y no
habria sido introducida aquf a través de los inter-
cambios transpacificos? Recordemos que las juris-
dicciones de Ometepec y de Xicay4n se extendian a
lo largo de la costa entre Huatulco y Acapuleo, los
puertos de llegada de la nao de China, procedente
de Manila. Otro testigo, un poco mas curioso, pro-
porciona un elemento que confirma esta hipétesis.
Ramdn Védzquez, un herrero espafiol de cuarenta y
un afios, relata que, movido por la curiosidad, habia
preguntado con frecuencia por el significado del
nombre del Santo Nifio. Aunque no habia podido
establecerlo con certeza, algunos le habian dicho
que se llamaba asi “porque lo hizo un Chino de
Sibuu”.®

Por consiguiente, el Santo Nifio de Sibuu no seria
sino una representacién del Santo Nifio de Cebi, en
alusién al nombre de la primera isla de las Filipinas
conquistada por los esparfioles en 1565. Milagrosa-
mente encontrado entre las manos de los indigenas
que lo conservaban como una poderosa reliquia, el
Santo Nifio habria sido abandonado ahi por Maga-
llanes algunos decenios antes. Esta sagrada imagen
dio lugar a una de las mayores devociones del archi-
piélago; fue colocada en un santuario erigido en el
sitio mismo de su invencién y confiada a misioneros
agustinos.”

Sin embargo, con excepcidén del nombre, el Santo
Nifio que posee José de Avila y el de Cebu poco
tienen en comiin. El milagro que dio origen al Santo
Nifio de Cebd, intimamente ligado a la historia
politica de la expansidn espafiola, fue sustituido por
otro, mucho més popular, ya que las imdgenes mi-
lagrosas naturales formadas por los vegetales se
encuentran précticamente en todas las campifias
cristianas, tanto en México como en otras partes.®
Es probable que esta primera transformacién se
haya cumplido aun antes de su salida de las Filipi-
nas. Una segunda transformacién se produjo en las
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costas de Guerrero, donde la devocidén por el Santo
Nifio adquirié nuevos rasgos, més conformes con las
expectativas de sus devotos.

La estatuilla recorrié considerables espacios geo-
graficos y la devocién salvé enormes distancias so-
ciales. En esta ocasién, el culto al Santo Nifio sufridé
indiscutiblemente transformaciones mayores. Sin
embargo, las permanencias llaman tanto la aten-
citn como las transformaciones. Como hemos visto,
es imposible hablar de sincretismo a propésito de la
devocién por el Santo Nifio de Sibuu, aunque ésta se
haya desarrollado dentro de sectores sociales muy
particulares desde el punto de vista cultural y am-
pliamente auténomos con respecto a las institucio-
nes coloniales. Este ejemplo no evoca tanto un caso
de fusién cultural entre la religién cristiana y las
culturas africanas, como un ejemplo de incultura-
citén del eristianismo; en efecto, el culto se adapta a
un contexto social muy particular, la devocidn res-
ponde a una demanda especifica, aunque sus carac-
teres esenciales perduren.

En 1805, varios testigos estaban convencidos de
que, a raiz del proceso, José de Avila habfa cambiado
su Santo Nifio por otro, puesto que desde entonces,
observaban, el Santo Nifio ya no introducia la vio-
lencia ni la discordia, como lo habia hecho antes de
1787, tanto en Cuajinicuilapa; como en Juchitlan.®'
Sin embargo, el cambio del Santo Nifio resulta muy
poco probable. Por otra parte, la anécdota posee el
mérito de explicar cémo una devocién controvertida
pudo, en definitiva, ser aceptada. Desde luego, este
milagro resulta ciertamente menos de un improba-
ble cambio de im4genes, que de la reforma que vino
a sanear el funcionamiento de la administracién
local. La devocién de los negros de la Costa Chica
por el Santo Nifio no era, por lo tanto, culturalmente
inasimilable; s6lo poseia el inconveniente de calmar
las angustias de una poblacién insuficientemente
controlada desde el punto de vista de las autorida-
des. 2
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