Memoria e historia en San Juan,
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Rosa Pla**

Al hablar de todo esto, no se sabe qué tiempo
escoger, si el presente o el pasado, como si lo que
fue no perteneciera totalmente al pasado mien-
tras éste perdure en el recuerdo de las generacio-
nes o tan solo en el de un cronista.

El valle del Issa

A partir del periodo en ¢l que estuvo en erupcién el vol-
can Paricutin fue surgiendo un discurso que relataba su
nacimiento, que daba razén de las causas del fenémeno y
que referia los momentos m4s importantes del tiempo que
vivié San Juan antes de trasladarse a su nuevo asentamiento
en Los Conejos. Es un relato que se caracteriza por “re-
cuperar” los hechos de aquella época ¢ inscribirlos dentro
de un discurso de tipo legendario en el que los personajes
principales son el Cristo de los Milagros y el pueblo de
San Juan. Asi, los relatos que hablan sobre los afios del
volcan se inscriben dentro de una tradicion y un estilo de
historia que abundan en la comunidad, que tratan su propio
pasado y que se trasmiten oralmente. A su vez, la tradi-
¢ion oral de San Juan se halla enmarcada dentro del gé-
nero de los relatos de los otros pueblos de la zona tarasca.

Estas piginas intentan presentar la versién que los ha-
bitantes de San Juan Parangaricutiro dan de su propia
historia. Los relatos del periodo del volcan Paricutin nos
permiten asistir de cerca al surgimiento de las leyendas,
ver cdmo se va creando un discurso legendario, cusles son
los elementos a los que se les da relevancia, porque persis-
ten algunos elementos y otros desaparecen, de qué mane-
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Estas pdginas forman parte de la tesis de maestria en historia pre-
sentada bajo el mismo nombre en El Colegio de Michoacin, en
diciembre de 1985.
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ra estas nuevas leyendas del volcin Paricutin se entrelazan
con los otros relatos de San Juan. Las narraciones sobre
el volcn contintian una tradicion que ha formado parte
de la vida de la comunidad durante mucho tiempo y que
sigue siendo de suma importancia para las relaciones vy las
actividades sociales del pueblo; el relato de historias. La
experiencia del volcin Paricutin hizo resurgir esa dimen-
sion de la vida de San Juan. En la creacion de estos rela-
tos tomaron parte no sélo los sanjuanenses, sino también
los habitantes de los pueblos vecinos que vivieron y pade-
cieron las consecuencias de la erupcién. A partir de cier-
tos sucesos, que para la comunidad eran relevantes, se
fueron creando y elaborando las leyendas que dan cuenta
de aquellos afios que vivid San Juan junto al Cristo de los
Milagros.

Leyendas e historia

Panzingo, San Juan Paratzicutiro, San Juan Parangaricu-
tiro, San Juan de las Colchas, Los Conejos, San Juan
Nuevo, Pueblo Nuevo... todos estos nombres para un mismo
pueblo. En cada uno de ellos encontramos una carga pro-
funda de significados y de transformaciones. Los habitan-
tes de San Juan recuerdan cada nombre y a través de
ellos nos cuentan su historia, una historia que ha sido
trasmitida por generaciones y generaciones. Se han guar-
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dado los recuerdos de los mas ancianos, se han incorpo-
rado otros vy se han olvidado muchos. A su debido tiempo
se le han comunicado a los mas jovenes con la esperanza
de que los contintien atesorande, preservando y transmi-
tiendo. Ha sido la tradicién oral y no la escrita la que ha
apoyado la memoria historica que estas gentes llevan con-
sigo. El pasado que se nos cuenta, siempre con emocion y
como si por primera vez se relatara, habla de los diversos
significados de los nombres del pueblo, de los lugares en
donde ha estado asentado, de las razones que los llevaron
a trasladarse a otros lugares y de las actividades a que se
dedicaron.

La parte de la historia que se preserva en las mentes de
los habitantes es pequefia en comparacién con todo lo que
haya podido ocurrir en un lapso de 400 afios, sin embargo
es fuertemente significativa en cuanto a lo que representa
para ellos como comunidad. El discurso es coherente, no
hay rupturas; mdas bien en un conrinuum en donde las
lagunas no parecen existir. En la leyenda historia (o historia
leyenda) que escuchamos se alcanza a descubrir la visién
de comunidad, de conjunto, de permanencia v pertenencia
a un grupo, a un lugar. No sélo encontramos la sensacién
de pertenencia, sino también la certeza de que las cosas
pertenecen a ellos: lugares, idiomas y costumbres. El hom-
bre, la mujer, el nifio de San Juan se nos revelan como
artesanos, han elaborado con esmero durante siglos —atn
ahora lo siguen haciendo— las leyendas que como es-
labones formaran la cadena de la historia.

En su discurso la historia v las leyendas van entrelaza-
das, no se concibe la separacidon de ambas, mas adn, no se
plantea dicha posibilidad. Si la leyenda desapareciera o si
fuera considerada como pura fantasia se perderia la cohe-
rencia del recuerdo, se perderia la continuidad y en buena
medida se perderia la posibilidad del retorno a los orige-

Foto: Richard Barihékémy

Foto 2 - Iglesia del Vigjo San Juan en la
lava.

Foto 1 - El volcin paricutin, Michoacén.
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nes y con ello se perderia también el sentimiento de per-
tenencia de las cosas tan preciadas y tan importantes para
la cohesién de la comunidad.

La aseveracion anterior no parece ser exagerada cuan-
do conocemos el papel activo que tienen las leyendas en
San Juan. No son sélo parte de un discurso que pretende
relatar un pasado sino que forman parte de la vida coti-
diana del pueblo. La fuerza de las leyendas se nos revela
en buena medida a través de las actividades que, inspira-
das por ellas, se han venido realizando durante muchos
afios en San Juan Parangaricutiro. Quizas lo mas notable
en este aspecto sean los dias que se consagran al retorno
de los habitantes a los dos antiguos asentamientos, inclu-
vendo al primer lugar que se recuerda, que es de origen
prehispanico: Panzingo. Aqui, no podemos dejar de lado
el hecho de que ¢l conocimiento que atafie a las cosas
propias de la comunidad no son aprendidas en la escuela
sino a través de la familia, los amigos vy la iglesia.

La historia, o el recuerdo que de ¢lla se tiene en una
comunidad campesina como la de San Juan, juega el im-
portante papel de mantener una conciencia de grupo sir-
viendo asi como base fundamental para la preservacién
de la comunidad. Si para los habitantes de este pueblo la
historia es cosa inolvidable y si se incorpora a lo cotidia-
no, entonces para ¢l extrafio que pretende conocer, y con
esto recrear parte de esa historia, es absolutamente nece-
sario tratar de conocer y penetrar en los significados o
sentidos que ella tiene para los que dia a dia la viven y la
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relatan. Si bien las leyendas estin llenas de imaginacién y
se alejan de la realidad mitificandola, preservan en ellas
los elementos que le dieron vida. Si bien la tradicién oral
deja de lado gran parte de la propia historia, muchas ve-
ces lleva en ellas los elementos que han sido y son relevan-
tes para quienes se sirven de ella. Algo que seria importan-
te resaltar, es la semejanza que encontramos entre el discurso
del campesino de San Juan con el estilo utilizado en las
relaciones geograficas u otros documentos historicos que
hemos leido sobre la region. Sin embargo, esta semejanza
de estilo no se debe a la lectura de las relaciones sino a
una forma de hablar que ha persistido junto a los conte-
nidos transmitidos. Parte de este trabajo intenta llegar al
pasado por el caudal de la tradicion oral y en ello lleva-
mos empefiada la esperanza de recuperar la conciencia de
comunidad que en dicha tradicién se expresa.

Hemos dicho que San Juan ha tenido varios nombres y
que cada uno representa un momento especifico de la his-
toria de la comunidad; podriamos afiadir otros gue sin
temnor a equivecarnos entrarian dentro de la misma cate-
goria. Podriamos llamarle lugar del santuario o San Juan
lugar del volcan. Estos también serian capaces de remover
recuerdos y en este caso mucho mas cercanos o recientes
que los que lograria remover Panzingo. Si bien es cierto
que estos recuerdos no se remontan mas alld de hace 40
aflos, ya es posible encontrarlos poseidos por la simbiosis
leyenda e historia que lo invade todo.

Foto 3 - Descanso durante la peregrinacién decembrina hacia Pazingo.
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Imdgenes y milagros

Hasta ahora hemos hecho uso de varios términos: relatos,
narraciones, historias, leyendas... serd conveniente enton-
ces presentar los distintos tipos de relatos que existen en
San Juan Parangaricutiro y aclarar cuil es el concepto
gue tienen sobre los términos mencionados (aquéltos que
transmiten, crean y recrean las historias de San Juan) sin
olvidar el contexto social en el que se han dado, y se con-
tindan dando las narraciones que se nos han confiado.
Para ello, tomaré como punto de partida el trabajo que
realizo Pedro Carrasco sobre la religiosidad popular en la
zona tarasca pues lo considero de gran utilidad y vigencia
para el tema que nos ocupa.

En dicho trabajo Carrasco distingue tres tipos de na-
rraciones que predominan en los pueblos tarascos: los mi-
tos, los relatos que cuentan experiencias con lo sobrenatu-
ral y los cuentos fabulosos.! La primera categoria (la de
los mitos) incluye todos aquellos relatos que hablan sobre
épocas remotas. Los temas tratados en los mitos serian los
que se refieren a la creacion del mundo, a su destruccion y
al estado del mundo antes de 1a llegada del cristianismo,
Los personajes de estos relatos son, en su mayor parte, de
caricter sobrenatural.

‘La segunda categoria (narraciones que se refieren a lo
sobrenatural), incluye todos aquellos relatos que hablan sobre
las experiencias con los demonios, muertos, brujos y mi-
lagros de santos. Una de las caracteristicas fundamentales
de este tipo de relato, Carrasco la explica asi:

Los mitos y la experiencia con lo sobrenatural por la mera
naturaleza de su contenido, se cuentan como sucesos reales o
al menos como algo que algunas personas creen y narran
como hechos verdaderos. Cualquier actitud de duda en estas
historias suele indicar duda en los conceptos religiosos perti-
nentes.?

No obstante, en esta segunda categoria también se inclu-
yen los relatos que tocan los temas mencionados arriba
pero que no necesariamente implican una creencia en su
veracidad. Son refatos que refieren experiencias sobrena-
turales sucedidas a personas desconocidas en tiempos y
lugares indefinidos. Estos dltimos relatos que, segin Pe-
dro Carrasco, se cuentan por diversion y para los cuales
no existe una sancion por el hecho de que se crean o no.
Los relatos sobre las experiencias con lo sobrenatural son
los que él encontrdé con mayor abundancia en la zona ta-
rasca.

La tercera y dltima categoria que define es la de los
cuentos fabulosos; en ellos incluye todos aquellos relatos
sobre animales que él ademas encuentra comparables a
las fabulas de Esopo. Estos pueden tener o no una ense-
flanza de tipo moral pero no implican una veracidad de
los hechos contados.

Los mitos, tal y como los define Carrasco, no son so-
bresalientes en la tradicion oral de San Juan. Sin llegar a
ser categbricos, nos atreveremos a decir que éste €s un
tipo de relato que nunca surge espontidneamente en la bo-
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Foto 4 - Cohetén en Panzingo durante las ceremonias de la peregri-
nacion que tiene tugar la primera semana de diciembre de cada afio.

ca de los narradores y por el que no parece haber un
interés especial. Por otra parte, los cuentos fabulosos se
cuentan como experiencias graciosas y se sobreentiende
que no son verdaderos. Son relatos que se inventan en
cualquier momento y los argumentos no persisten en las
memorias de la gente, por ello no se vuelven a repetir.
Cada vez que se cuenta uno de estos relatos se asiste a un
momento de invencidn personal, individual. Aunque for-
man parte de la tradicién oral de San Juan no proliferan
tanto ni tienen la misma importancia que los que se refie-
ren a experiencias con lo sobrenatural. Por esas razones,
tanto los mitos como los cuentos fabulosos salen del inte-
rés principal que aqui nos guia.

Practicamente todos los relatos que se cuentan en San
Juan podriamos clasificarlos dentro de la categoria que
Pedro Carrasco llamé narraciones de experiencias con lo
sobrenatural. En San Juan Parangaricutiro estas narraciones
se refieren a tres temas principales: las apariciones de ima-
genes y santos y el poder de éstos para realizar milagros
en bien del individuo o de la colectividad. La segunda se
refiere a la aparicién de brujas, del diablo y a las practicas
de la brujeria por algunos de los habitantes de la comuni-
dad. La tercera habla sobre los tesoros escondidos y las
maneras de encontrarlos. Esta ultima alusidn tematica se
relaciona muchas veces con la primera pues en la mayoria
de las ocasiones por medio de la intercesion de un santo o
de una imagen se tiene la suerte de encontrar algin teso-
ro. Agrupo los relatos sobre tesoros bajo una tematica
diferente pues es sobresaliente la cantidad de este tipo de
relatos.
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A su vez, las narraciones que hablan de imégenes, san-
tos v milagros toman dos vertientes diferentes: existen por
un lado los relatos que hablan de milagros ocurridos a
personas desconocidas en lugares indefinidos y con ima-
genes de las que no parecen conocerse a ciencia cierta su
identidad; es decir, no queda claro si se trata de una vir-
gen, de un santo o de un Cristo. Estos son relatos que de
ninguna manera se relacionan con la vida personal del
narrador, ni con la vida de Parangaricutiro vy que tampo-
co estan asociados con las imdgenes del pueblo. Son, para
catalogarlos de alguna manera, de caracter impersonal e
intemporal. Tienen como fin principal comunicar el poder
de algunas imagenes para conceder favores y para castigar
o premiar dependiendo de las conductas de las personas.
Llevan en si un mensaje v una ensefianza moral.

Por otra parte esta la vertiente de relatos que nos ata-
fien principalmente para los fines de este trabajo: los que
se refieren a las imdgenes de San Juan Parangaricutiro y a
los milagros realizados por ellas, sea en bien de la comu-
nidad, de los individuos que pertenecen a ella o de los
forasteros que vienen a recibir sus favores. Generalmente
son dos las imagenes que motivan este tipo de narracio-
nes, la virgen de la Inmaculada Concepcién y el Cristo de
los Milagros. Son estos relatos los que tienen prioridad en
la tradicién oral del pueblo. Son los mas sobresalientes,
los que todo sanjuanense conoce y sabe relatar. Forman
parte de la comunidad pues incluyen en sus argumentos
sucesos de la historia de Parangaricutiro, caracteristicas y
cualidades que poseia el pueblo en el pasado.

Foto 5 - Peregrinacion en Semana Santa llevando al Sefior de los Mi-
lagros de regreso al Viejo San Juan.
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El Cristo de los Milagros es el que inspira la mayor
parte de las narraciones. En ellas encontramos dos tipos
de milagros: los que se refieren a la historia de la comuni-
dad {que se vuelven significativos durante el periodo del
volcdn) v los milagros que son concedidos a individuos en
particular y que dan cuenta de los favores personales que
se reciben del Cristo. Estos tltimos son menos relatados
por los sanjuanenses: son, mas bien, los milagros que cuen-
tan los peregrinos que van a visitar la imagen.

Resumiremos diciendo que la mayor parte de las narra-
ciones de los habitantes de San Juan se refieren a las ex-
periencias de la comunidad en su convivencia con el Cris-
to de los Milagros; mientras que los relatos de favores
personales concedidos por el Cristo son contados por los
peregrinos y raras veces incluyen en sus argumentos a la
comunidad de Parangaricutiro.

Los relatos de San Juan en donde se narra la relacion
de las imagenes con la comunidad muestran en su mayor
parte una persistencia en el argumento fundamental: hay
una versién o argumento basico que no cambia a través
del tiempo. Pueden haber variaciones en los detalles acce-
sorios —es la parte que aporta cada narrador— pero casi
siempre los relatos son tejidos sobre una version basica y
conocida por ¢l pueblo en general.

Los principales relatos de San Juan Parangaricutiro se
refiere a distintas épocas y siempre a periodos criticos de
la vida de la comunidad. Asi, los mas importantes hablan
sobre la fundacién de San Juan Parangaricutiro, la apari-
ciéon de la Inmaculada Concepcidn, origen del conflicto
entre el pueblo de San Juan y el pueblo de Paricutin,
aparicion del Cristo de los Milagros y su primer acto mi-
lagroso, origen de la fiesta al Cristo y del baile en su ho-
menaje, la cristiada, el sinarquismo y el periodo del vol-
can (milagros realizados por el Cristo, traslado del pueblo,
auge del nuevo San Juan).

Estos son los relatos a los que clasificaré en adelante
bajo el género de leyendas pues corresponden a la defini-
cién tradicional de dicho término: son relatos que habien-
do partido de los hechos reales se encuentran mezclados
con experiencias magicas, milagrosas, sobrenaturales o en
los que ciertos personajes pasan a la categoria de héroes.
En estos relatos, tanto las experiencias como los persona-
jes pueden llegar a ser mitificados.

Hay que aclarar, sin embargo, que gran parte del inte-
rés que nos guia es el de mostrar que esta clasificacion
formal de las leyendas no es de ninguna manera planteada
por los narradores. El hecho de que para ellos no parece
existir la distincién entre leyenda e historia nos lleva a
presentar estos relatos como el discurso que una comuni-
dad tiene sobre su propia historia y que en general no
somete a la critica y a la duda. Son relatos que se cuentan
bajo la premisa de que son verdaderos. Si bien muchos
narradores en ocasiones usan la palabra leyenda, también
utilizan la palabra historia de manera indistinta. De he-
cho, en gran parte de las ocasiones, al inicio de un relato
se escuchan las frases siguientes, “ésta es la historia verda-
dera... la original... fue asi como sucedid™.
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Antes de pasar a la presentacién de las leyendas mas
importantes de San Juan Parangaricutire quisiera decir al-
gunas palabras sobre la transmision de todo este conoci-
miento comunitario.

La transmision oral de la historia de San Juan ha sido,
y continua siendo, una tarea realizada principalmente por
fos ancianos. La mayor parte de las personas del pueblo
reconocen que son los “mayores” los que realmente cono-
cen y tienen mas autoridad para relatar el pasado. Gene-
ralmente esta idea se basa en la conviccién de que los
ancianos vivieron personalmente muchas de las cosas que
cuentan y de que éstos a su vez recibieron el conocimiento
del pasado a través de sus mayores y asi... en algin mo-
mento tode mundo en la comunidad puede llegar a ser
mayor.

Mediante esta tradicion, las narraciones en las que se
atesoran los valores fundamentales de la comunidad so-
breviven con fuerza-en San Juan y tienen un gran impac-
to en sus nuevas generaciones. Este discurso historico que
en un momento dado fue trascendente en la formacion de
los que hoy narran la historia, continila siendo portavoz
de valores, de conductas y de una idea propia sobre si
mismos. No obstante la relajacion en las relaciones que
trajo consigo el cambio de asentamiento, la proyeccidén
social de la narracion de las historias de San Juan dentro
de la comunidad, en el presente mas cotidiano, es profun-
da y marca la vida de las nuevas generaciones.

Esta aseveracion la baso, entre otras cosas, en el resultado
de una encuesta que realicé en el mes de mayo de 1980
entre 123 nifios qué asistian a las dos escuelas de San Juan.
La mitad de los nifios entrevistados cursaban el tercer grado
y la otra mitad el sexto grado de su educacién primaria.
Sus edades oscilaban entre los nueve y los diecisiete afios.
La encuesta se baso en cuatro preguntas que fueron con-
testadas por escrito; ;Cual es la historia del volcan Paricutin?
(Como era la vida en el antiguo San Juan Parangaricutiro?
Como se fundd este nuevo pueblo de San Juan? ;Cémo
te enteraste de lo que nos acabas de contar? Se inquirid
también sobre el origen y la ocupacidn del padre y de la
madre.

A pesar de que las preguntas indicaban temas relativa-

mente precisos, los nifios —afortunadamente— no se li-
mitaron a ellos en sus respuestas. En sus pequefios escri-
tos se refirieron sobre todo a los siguientes temas:
e La situaciéon econdomica del pueblo de San Juan Pa-
rangaricutiro antes del volcan, Casi siempre se hizo una
comparacion con las condiciones actuales del pueblo. El
60% de los nifios idealizaban la vida en el antiguo pueblo
y €] resto opinaba que antes la vida era dura, dificil y con
muchas limitaciones, mientras que ahora, indiscutiblemente,
se hallaban en un periodo de prosperidad econémica. Un
ejemplo de ambas actitudes lo encontramos en las siguien-
tes citas:

Era muy bonita la vida en el antiguo San Juan Viejo, porque

a pesar de que las casas eran de madera y cocinaban con

lefia, las cosas eran muy buenas. Con poco dinero se com-

praban muchas cosas. Todo lo que se pedia prestado lo de-
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volvian, Alld se mantenian de las siembras, no habia carros
sino que la gente viajaba a caballo, por eso era bonita la
vida.’

En esos tiempos en San Juan Parangaricutiro eran muy po-
bres, comian muy poco, no habia casas como éstas, eran mas
feas y no habia maestros como ahora, ensefiaban muy poco,
para ir a alguna parte viajaban a caballo y araban con bue-
yes; los del gobierno les querian quitar al Cristo de los Mila-
gros, también por eso era muy triste alld en San Juan 4

Entre los adultos, también ambas opiniones proliferan; sin
embargo, son los ancianos los que mas suelen idealizar la
vida del antiguo pueblo.
¢ Describieron con frecuencia la manera de vestir de hom-
bres y mujeres en el viejo San Juan; destacaron el uso del
pantalon de manta por parte de los hombres y el uso del ro-
llo, el huanengo y las enaguas por parte de las mujeres.
¢ Se refirieron al tipo de alimentos que se consumian
antes y que ya casi no se usan en el nuevo pueblo.
¢ El Cristo de los Milagros.
# La Inmaculada Concepcion.
® [.a guerra de los cristeros.
® Surgimiento del volcan y traslado del pueblo.
¢ Casi todos hicieron referencia a la tristeza con que sus
abuelos contaban las historias de San Juan.
Estas cosas me las cuenta mi abuelita que vivia en el antiguo
San Juan Parangaricutiro y muchas veces llora cuando se
acuerda de alla.’
Yo supe todo esto porque mi papa me contd un pedacito y
mi mama otro pedacito y se ponen bien tristes con todo es0.%

En la exposicion de estos temas los nifios manifiestan
las mismas ideas v valores que se encuentran en el relato
de los adultos. Si estas permanencias en el relato me pare-
cen importantes es por el hecho de que los maestros de las
escuelas se han manifestado claramente en contra de mu-
chas de

las supersticiones e ideas de los nifios que aprenden en sus

casas con los abuelos y los papas. Tratamos de hacerles cam-

biar de ideas pero es muy dificil pues es un puebio muy tra-
dicional. Hay muchas costumbres y valores de los viejos que

estan arraigados en los nifios. Los reunimos {a los nifios) y

les platicamos; tratamos de acabar con ciertas costumbres pero

hacen un escandalo y se enojan mucho, mucho.”

La tradicion oral de San Juan Parangaricutiro se mantie-
ne fuera del ambito escolar y se ocupa de un tipo de co-
nocimiento que no atafie a la ensefianza formal.

La ultima pregunta de la encuesta, jcomo te enteraste
de o que nos acabas de contar?, dio los siguientes resul-
tados: el 58.5% obtuvo la informacion a través de los abue-
los; el 32.53%, a través de los padres {(lo que nos da un
91.06% de transmision del conocimiento dentro del espa-
cio familiar); el 2.43% se enteré por algunos vecinos o
amigos; el 1.62%, por una maquina que esta al lado de la
iglesia de San Juan Nuevo y que por un peso cuenta la
historia del volcan; el 4.06% lo supo a través de los libros
que ha publicade la parroquia de San Juan y, finalmente,
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un solo nifio menciond haber escuchado “algo del volcan
en una clase en la escuela”™.

Las ocasiones en que se escuchan los relatos son suma-
mente variadas y en general carecen de formalidad. Sin
embargo, hay dos ocasiones en las que se exige la aten-
ci6én de los nifios: ¢l viaje que se realiza a Panzingo para
buscar agua para la Inmaculada Concepcion vy el viaje a
San Juan Viejo junto al Cristo de los Milagros. En ambos
recorridos se les explica cémo era el paisaje antes; se sefia-
lan los antiguos caminos; se les habla de los animales y de
la vegetacidn del lugar; se les ensefia a ubicarse geografi-
camente en relacion a los cerros mis importantes del nue-
vo vy del vigjo San Juan; se platican las leyendas y se hace
referencia a los temas mencionados arriba. Antes de ini-
ciar ¢l retorno, los adultos hacen maltiples preguntas a los
nifios a fin de saber si aprendieron “la leccion™

Para finalizar es importante afiadir que la tradicion oral
de San Juan Parangaricutiro también se expresa a través
de otros géneros como los bordados y las artesanias de
madera que representan momentos importantes de la vida
cotidiana de la comunidad. Paso a presentar las narracio-
nes mas importantes que s¢ transmiten en San Juan, tra-
tando de situarlas dentro de los hechos histéricos de los
que se desprendieron. *

Las leyendas de San Juan Parangaricutiro
Panzingo y la imagen de la Inmaculada

Antes San Juan era en Panzingo y alli llegaron los espafio-
les v se quedaban algunos y le ensefiaban espafiol a la gente.
De alli se llevaron la gente a San Juan Vigjo y se llevaron a
la virgen de la Inmaculada Concepcién,

Dofia Malena Cuara, 1980.

A mi me lo contd mi papd y como me lo contd se lo voy a
decir: el pueblo de San Juan se fundé porque a la virgen que
estd ahora en la capillita del lago la tenian en Panzingo; en
forma de paloma se metié en un &rbol y ahi fue tomando
forma de virgen, la pudieron sacar porque ella se venia para
San Juan. Todo el tiempo esta cayendo agua alli en Pan-
zingo.

Beatriz Toral Uribe, 15 afios, 1980.

La gente de San Juan comienza el relato de su historia
por el primerc. de sus nombres: Panzingo, lugar ubicado a
mitad de camino entre el antiguo Parangaricutiro y el ac-
tual San Juan Nuevo. Es una planicie rodeada de colinas
con una altitud de 2450 metros sobre el nivel del mar. El
paisaje es boscoso cubierto de ceniza voleanica; en él abun-
dan los pinos viejos que sobrevivieron a la erupcion del
volcan Paricutin. También son notorios los “pinos artifi-
ciales”, llamados asi por los sanjuanenses pues fueron sem-
brados hace pocos afios con ¢l fin de reforestar la regién.
Hoy dia no queda ningin resto visible del antigno asen-
tamiento. La Gnica construccion que encontramos es una
pequefia y derruida casa que fue construida para servir de

Foto: Richard Barthé¥émy
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observatorio durante los afios de la erupcién. Un ojo de
agua sefiala el lugar en que hace varios siglos se “apare-
cid” la imagen de la Inmaculada Concepeién.

La gente de San Juan nos dice que estos lugares fueron
habitados hace mas de 400 afios por “gente sin razén” que
vivian como animales en cuevas y sin conocimiento de
Dios. Celedonio Gutiérrez, campesino de San Juan, nos
lo cuenta asi:

Segun historias de los santos padres (como Fray Juan de San

Miguel} fundadores de pueblos de esta regién de la Sierra de

Uruapan, cuando la conquista de los indios brutos que vivian

entre las montafias de toda la sierra en los afios anteriores de

1530 hacia atras los frailes trabajaron para que se juntaran

los indios en un lugar que ellos escogerian y asi fueron for-

mando un pueblo y otro para que tuvieran facilidad de tener
una religion cristiana. Los mismos frailes se encargaron de
fundar estos pueblos, comenzando por el pueblo de Urua-
pan, dividiéndolo en varios barrios, con una capilla y un san-
to a que lo veneraran cuando se le liegara el dia segin el
barrio, y aun el patrén de todo el pueblo; lo mismo siguieron
haciendo en otros pueblitos de la misma sierra. En San Juan
dejaron como patrono a San Juan, con el destino de que
trabajaran los indios en las colchas; en Angahuan tienen como
_ patrono a San Santiago y como destino labradores; en Co-

Foto 6 - Las “Palmeras” llevan a la Virgen al Viejo San Juan durante
la peregrinacion de Semana Santa,
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rupo tienen a San Francisco, con un destino de arrieros; en
Zacan a San Lucas y destino de musicos y sombrereros; en
Zirosto a Santa Maria y como destino musicos, y otras co-
sas. Periban, Los Reyes, Charapan, San Felipe, Paracho y
demas pueblos, todos recibieron sus destinos, para que los
indios pudieran trabajar y vivir tranquilamente y festejar las
fiestas muy religiosamente con misica y asi por medio de
estas cosas se detuviera esa gente y acudiera la demds que
todavia existia en las serranias. Pues llegd el tiempo en que
toda esa gente se concentra en Uruapan, en San Juan y en
otros pueblos que ellos los fueron formando después que ya
fueron mansos.8

Tenemos noticia de que fue el franciscano fray Juan de
San Miguel el que inicié las congregaciones de indios en
Michoacan y es a él a quien le adjudica la leyenda la pri-
mera ubicacién de los indios que vivian en Panzingo y sus
alrededores en San Juan Parangancutiro. Desde la llega-
da de las primeras ordenes religiosas a la zona en el siglo
XVl (primero los franciscanos y luego los agustinos), la
religion catdlica pasod a ser parte importante de la vida de
aquellas gentes. La institucion eclesidstica ha sido desde
entonces la organizadora de las instancias econémicas gue
le han permitido a la comunidad subsistir y desarrollarse.
Hasta la fecha, esta funcion organizadora de la iglesia ca-
télica no se ha perdido. A su vez, el hecho de que a partir
de finales del siglo XvIl San Juan fuera a la vez cabecera
de partido y centro parroquial le da trascendencia histori-
ca al dominio politico e ideolégico del pueblo por parte
de la iglesia.?

Cuando leemos en la crénica de la provincia francisca-
na sobre la fundacién de los pueblos por fray Juan de
San Miguel vemos similitudes en cuanto al contenido y al
estilo del relato que nos asombran. Dice la crénica:

Y lo que mas se debe encarecer en este hecho, en la eficacia
que su palabra [de fray Juan de San Miguel] tuvo en aquellas
barbaras gentes, pues pudo persuadirles cosas tan dificultosas
a los que se habian criado como brutos, haciéndoles dejar los
lugares de su nacimiento y venirse a otros que aungue muy
amenos eran para ellos desconocidos, Luego que los tenia
congregados emprendia la fundacion dividiéndola en calles,
plazas y edificios, que aunque no eran muy costosos, eran de
mucha decenia y servian de ornato al nuevo pueblo.1?

Estas similitudes nos llevan a plantearnos dos pregun-
tas: ;Hasta qué punto la historia escrita ha marcado el
discurso oral de estas gentes? ;De qué manera ha sido
adquirido este conocimiento? Al inquirir sobre estos as-
pectos es cuando nos encontramos que el discurso de los
vecinos de San Juan Parangaricutiro esta estrechamente
relacionado con el hecho de que es a través de la iglesia
catdlica como ha llegado gran parte del conocimiento de
su propia historia. Como hemos mencionado antes, en una
comunidad aislada en la que muy pocos tenian acceso a la
escuela y en la que se ensefiaban conocimientos que te-
nian mds que ver con lo que no conocian que con el mundo
que los rodeaba, eran la iglesia y los ancianos los porta-
voces del pasado. La informacion a la que tuvimos acceso
indica que las gentes del lugar no han tenido un contacto
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directo con fuentes que relaten este tipo de sucesos. Pare-
ce ser que la historia escrita ha llegado a ellos de una
manera indirecta, es decir, a través de los sacerdotes que
la conocian y que se dieron a la tarea de transmitirla. Esta
a su vez fue incorporada a la tradicién oral y fue transmi-
tida de generacién en generacién.

Continta pues el relato explicando la organizacién del
pueblo y el origen de la Cofradia de la Inmaculada Con-
cepcion. Se reubicd entonces en San Juan Parangaricutiro
a los indios que provenian de Panzingo y sus alrededores.

Se movilizé gente de Andahchura (junto al cerro), los de Tzint-

zicataro (pared vieja), los de Tzicatatacuaro (lugar donde se

encierran las gallinas), los de Tzirajpan (humear en el llano),
los de Cutzato (lugar de arena) y los de Coringuaro (templo
viejo) ¥ se formaron en San Juan siete barrios, San Juan

Bautista, Panzingo —en el que luego se rindié devocidn a la

Inmaculada Concepcion, San Mateo, Santiago, San Miguel,

Asuncion, San Francisco y la Natividad.!!

Una vez establecidos en San Juan Paratzicutiro (que
quiere decir fundado en una meseta} Panzingo quedo aban-
donado con sus casas de adobe y una pequefia capilla
(hecho que sugiere la presencia de espaiioles en este lugar
antes de la llegada de fray Juan de San Miguel). Estando
en el nuevo pueblo de San Juan Paratzicutiro ocurrid el
primer milagro que se recuerda en ese lugar. Un hombre
decidi6 ir a cortar lefia al bosque y a medida que se iba
adentrando en éste, comenzd a oir ¢l repique de unas cam-
panas. Tratando de encontrar el origen del sonido comen-
z6 a caminar hacia el lugar de donde provenia, Cuando
vino a darse cuenta habia llegado a Panzingo, era alli donde
repicaban las campanas. Junto al ojo de agua estaba una
hermosa mujer; en ella reconocio a la virgen de la Inma-
culada Concepcidn. El lefiador lievo la imagen a San Juan
y alli fue recibida con grandes fiestas. Le construyeron
una capilla en la que fue colocada. Sin embargo, al otro
dia, al abrir la capilla, la imagen habia desaparecido. Des-
pués de mucho buscar la volvieron a encontrar junto al
ojo de agua en Panzingo. Varias veces llevaron la virgen a
su capilla y las mismas ella volvid a regresar al lugar don-
de habia aparecido la primera vez. La gente, muy triste, le
pedia que volviera con ellos a San Juan, fue entonces cuando
la virgen dijo que sélo regresaria si siempre le llevaban
agua de aquel lugar. Inmediatamente le prometieron que
siempre buscarian el agua bendita de Panzingo y se la
llevarian a San Juan para que ya nunca les abandonara.
He aqui el origen de la Cofradia de la Inmaculada Con-
cepcion para los sanjuanenses. Segin ellos fue necesario
crear las mayordomias que cuidarian y administrarian la
cofradia a fin de servir y cumplir los deseos de la virgen,
de no ser asi ella los hubiera abandonado nuevamente.!?

Con la leyenda nacia el compromiso de no olvidar aque-
llas tierras en las que se encontraban sus raices. La virgen
los habia elegido y los unia a través de un hilo invisible y
duradero a Panzingo. Por medio de una ceremonia que
requeria ir a Panzingo a recoger un poco del agua que alli
nacia, se hacia presente la tierra abandonada. La imagen
y la leyenda los acompafiarian a través de los siglos, hasta
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ahora en el presente. Aquella institucion que habia sido
difundida en la region por franciscanos y agustinos incor-
poro a través de la tradicion oral nuevos significados que
los identificaba como una comunidad con una identidad
precisa y muy particular.

Las cofradias proliferaron en Michoacan. Casi todas ellas
se encontraban junto a los hospitales y la patrona siempre
fue la Inmaculada Concepcién. La difusién de las cofra-
dias bajo la advocacion de esta virgen fue una de las mu-
chas manifestaciones del auge del culto mariano en Méxi-
co. A través de los hospitales y la cofradia fluia la vida
social, econdmica y religiosa de los pueblos.!?

De la cofradia de San Juan y de los bienes que poseia
nos habla la Inspeccién Ocular de Michoacan:

Tiene el mueble de 25 reses y 27 borregos que pastan en

tierras de la comunidad y 456 pesos y 6 reales, 240 impuestos

a pedidos y los restantes se entregan al mayordomo con la

pensién de devolverlos a fines de afio con el lucro de medio

real en cada peso.™

Para el buen funcionamiento de la Cofradia existian
varios cargos, entre ¢llos: mayordomo, prioste, karari, va-
quero, arriero, palmeras o guananchas. A cada uno de los
cargos le correspondian labores especificas. El arriero, por
ejemplo, iba a Tierra Caliente con los productos que se
cosechaban en tierras de la cofradia. El vaquero cuidaba
los animales que ésta poseia, Las palmeras ayudaban en
las labores del hospital y el karari llevaba los libros. El
mayordomo y el prioste eran los principales responsables
de la recaudacion de fondos, de la organizacion de diver-
sas actividades y en general del buen funcionamiento de la
entidad.’> Hoy dia los cargos de la cofradia de San Juan
persisten mas no con los mismos propdsitos para los que
fueron creados; es decir, son de caricter ceremonial. La
funcion es completamente de caricter religioso y las ce-
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Fote: Richard Barthélémy

Fote 7 - Ellago de San Juan. Sus aguas pro-
vienen de debajo de la lava y alimentan ¢l pueblo
a través de un sistema de tuberias.

remonias estin vinculadas a la leyenda de la virgen. La
cofradia ya no posee tierras, hoy so6lo cuenta con las que
albergan la capilla. El evento mdas importante es aquel que
se realiza en Panzingo cuando se va a buscar ¢l agua en la
que sera bafiada la virgen. Aun cuando las funcioens de
los cargos hoy dia son ceremoniales, la gente no ha olvi-
dado cudles eran las labores que correspondian a cada
uno de ¢ellos y a menudo en los relatos de la Inmaculada
hacen referencia a ellos.’¢

Hoy dia los esfuerzos de los cargueros van dirigidos
durante todo el afio a realizar las distintas actividades re-
lacionadas con la leyenda de Panzingo. Son los priostes
los que tienen el privilegio de organizar el bafio de la vir-
gen, tarea que realiza la priosta junto con las palmeras.
También han de lavar la ropa de la virgen y limpiar sus
joyas. Para llevar a cabo estas actividades hay que ir a
Panzingo a buscar el agua bendita. El 4 de diciembre, el
cura de la parroquia, los cargueros de la capilla y practi-
camente todo el pueblo se dirigen a Panzingo en una ca-
minata que dura cuando menos unas cinco horas. La ma-
yor parte de los que asisten a la peregrinacion regresan
con agua bendita para su uso personal pues ésta los pro-
tegera de enfermedades u otros problemas.

Los que conocieron el lugar antes de la erupcién recuer-
dan perfectamente la ubicacién de las ruinas de Panzingo.
Entre arboles y ceniza ensefian a los mds jévenes los luga-
res en los que se encontraban las casas y la capilla y es en
aquel pueblo invisible a nuestros ojos gue se sentaran a
comer después de haber celebrado una misa en aquella
pequefia casa destruida que nos hace girar nuestra mirada
hacia el volcan Paricutin. Durante la ceremonia los an-
cianos explican que junto a las ruinas de aquel poblado
existian unas vdcatas las cuales habian sido construidas
por sus antepasados antes de la llegada de los espafioles.!?
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Fotc: Richard Barthélémy

Foto 8 - Fiesta de la ropa de la Virgen.

Por Carl Lumbholtz, quien visit6é a San Juan Parangari-
cutiro en 1895, tenemos noticia de que en las inmediacio-
nes del pueblo exjstian numerosas yacatas. Carl Lumholtz
visito en esa ocasion las yicatas de Panzingo.

Segun el relato del viajero, cuando la gente supo que €l
habia iniciado excavaciones en busca de idolos fueron a
quejarse ante las autoridades. Las protestas provenian prin-
cipalmente de los habitantes de Paricutin, pues algunas de
las excavaciones se realizaban en terrenos de esa comuni-
dad. Se le explicé al extranjero que

sabian por propia experiencia ¢l resultado de semejantes profa-
naciones. Poco tiempo antes unos muchachos habian cavado
por curiosidad en uno de los monticulos y extraido algunos
monos, vy por ello, en un sélo dia, cayeron cinco tormentas
que devastaron las sementeras. Las figuras fueron enterradas
de nuevo y los indios se sentian profundamente inquietos a la
simple idea de que fueran a provenirles otras calamidades.!8

Ante tales argumentos, resultd bastante dificil conven-
cer a aquellas gentes de que le guiaran a las yacatas de
Panzingo. Finalmente 30 indios accedieron a acompafiar-
le. Durante el viaje, Lumholtz tuvo la oportunidad de ver
el triste estado de las sementeras, todas maltratadas por el
granizo “y no me sorprendié que aquellos pobres indige-
nas estuviesen inquietos, aungue su SUposicion en cuanto
a la causa de su desgracia tanto me contrariase™?

A pesar de la desconfianza y del temor de los pobladores
logré convencerlos de que les permitieran hacer ciertas ex-
cavaciones en el lugar. Encontré en una de ellas un ente-
rramiento con diversos objetos de barro.?® Lumbholtz com-
para la vacata principal de Panzingo con la yécata principal
de Tzintzuntzan en cuanto a forma y tamafio. La bisque-
da de ruinas y otros objetos arqueoldgicos por parte del
extranjero tuvo las mismas repercusiones en otros pueblos
de la meseta.?!
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El tipo de arquitectura de la meseta tarasca ha sido
asociado con lugares dedicados a actividades religiosas y
ceremoniales.?? En el caso de Panzingo, éste parece haber
sido uno de los centros importantes en donde se localiza-
ron los purhépechas antes de la llegada de los espaiioles
en el siglo XVI. Es de este lugar y de sus inmediaciones de
donde provenian los indigenas gue fueron agrupados en
San Juan Parangaricutiro y poblaciones aledafias. La im-
portancia del asentamiento y de las yacatas ha permane-
cido, tanto en las actitudes hacia el lugar como en las
ceremonias que se realizan en Panzingo. A través de la
leyenda de la Inmaculada Concepcidn se establecio el pnimer
vincule con los antepasados y con las antiguas tierras. Han
pasado 400 afios desde entonces vy Panzingo, el lugar del
agua de la virgen, no ha sido abandonado.

En la leyenda de la Inmaculada nos encontramos con
un detalle curioso. Practicamente todas las versiones ha-
cen referencia a unas campanas gue se escuchaban en Pan-
zingo vy que fueron las que atrajeron al hombre que en-
contrd a la virgen,

...iba caminando el pastor por el bosque, cuando oye unas
campanas, y busca y busca y no veia a nadie, nada. Que sigue
caminando y las campanas de nuevo, pues nada, que sigue bus-
cando y llego a Panzingo, alli se encontré € a la Inmaculada
Concepcion.. 2}

Era un indio que habia salido a cortar lefia y oyd a le lejos
unas campanas, por alld por el cerro, y como veia que no
dejaban de sonar se fue a buscar y eran en Panzingo alli
donde estaba la virgen de la Inmaculada Concepcién...

Hay otras versiones que aluden al hecho de que duran-
te el traslado a Parangaricutiro quedaron olvidadas las
campanas de la iglesia en Panzingo. Curiosamente Lum-
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Foto: Richard Barthélémy

Foto 9 - El Nuriti de Panzingo es un menta utilizada como té, y crece
cerca de las fuentes que brotan de la montafia.

holtz hace referencia en sus escritos a unas campanas que
se escuchaban en unas yacatas cerca de Cherdn:
Me resisto a creer que hubiese otra cosa en aquel montén de
piedras; pero los indios aseguraron que habian oido que so-
naban campanas dentro de la yacata como en otra que hay
mds arriba en ¢l seno del silencioso pinar que cubre los flan-
cos del cerro.®

A este punto afiadiremos que en Tocuaro, un pueblo de
las orillas del lago de Patzcuaro, escuchamos la version de
que en las yacatas de Tzintzuntzan se escuchan campa-
nas.?® En todas estas versiones parece ser clara la idea de
un sincretismo cristiano-indigena pues en antiguos templos
y centros ceremoniales se afirma oir uno de los principales
simbolos de la religién cristiana. ;Es ésta una forma de
reconocer la doble herencia cultural —indigena y cristiana—
de parte de los campesinos que habitan hoy la zona tarasca?

Tenemos pues que la primera parte del discurso histori-
co de San Juan se refiere a la fundacién del pueblo por
fray Juan de San Miguel, la llegada a través de él de la
religidn catolica y el abandono de Panzingo. Por medio
de la aparicion de la Inmaculada Concepcidn se integran
dos identidades; los origenes —Panzingo— y la cristiani-
zacidn. Por medio de la ceremonia se manifiesta la volun-
tad de recordar y de seguir poseyendo este conocimiento
de su pasado y de su identidad.

Notas

! Pedro Carrasco. El catolicismo popular de los tarascos. México,
Ed. SEPSETENTAS 1976, pags. 98-99.

2 Jbidem. Pag. 100.

¥ Cecilia Toral Anguiano. Edad 14 afios. Encuesta, mayo de 1980,

Foto: Richard Barthékm:;

24

i £

Foto 10 - La Carorci peregrinacién en San Juan. El 14 de cada mes,

los habitantes llevan una estatua de la iglesia a la casa de una familia
que la recibe con velas y flores, y alli se queda un mes entero.,
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